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فد تکون السیرد حزءا من التازريج ۶ ريما هي والتاريح. تيع واد + 
لان او سل اسا وت تحدثان عن السام عن فصه حیاته عن 


لافرق ان تكون السيرة بعضا من التاريخ او ان تكون هي والتاربخ 
بعينه مادام الهدف واحدا .. البحث عن الخلود : تلك هي الفكرة اذن 5 


السيرهد تريد ان توءکد لصاحبها (لبطلها/ صفة الخلود والتراث 
الاناني غني با لحکابات والمصص والسير التي تدور رحاها حول الانان 
و هناك الاعمال ت 7 التي تمحند الانسان‌ومعاومته الستمره للفناء» 
وئمه اعمال اتحهت نحو الاعتقاد التاصل بالر وح کفکر ه تناسح الارواح 
والتش كل وش هتا 0 

بدات السيرة تدو نا لحياه معينة » وتطورت بحب تطورات الحياة 
الجماعية » صبخیح انها استمدت عناسرها من الواقع ایام کر الوا تچ 
ما شمها : لآن النزعة الانانية نحو الواقعية لم تكن ند عاب ,يكار 
ی » تلك الفترات المىكرة من عمر الانسان الحضاري . 


ومد ان كانت الاسطوره لغة المفارقة “> مقار فه الانسسان باللسه الى 
الطبيمة » كان الانسان بمزج السيرة ة بالخيال وبالاسطزرة اوتمهف عتاصره 
منهما . 


السيرة والبضل : 


۳ ى هاج ها 2 5 8 ۰ ۰ كان 
کے کوان تنوه لحن آله لم پستکطمر لمث تسیز اقزوزب کته * ان 
۱ ده باون هناك بورسيظ ۶ وان الوسيظ عو ارط ۾ ريدي ج - 
٩‏ ف ۱۲ ۲ ۱ ج 0 ۲ ٣‏ تفر 
متيال ۴ من الامسطورة ٠‏ ومن هنا حاءت اه وافدم الاساطیز 0 بر 
للعلاقات التبادلة بين المة والبشر > فكل مهما بلتم بقدرات جسديئة 
ومعنوره خاررفة ٠‏ 


۲ نل ۱ 


وهكذا انتهی منهج الدرس القارن للاساطیر الى هذه النقطه ؛ وهي 
ان الاساطیر نابعه كلها من وحدة التفکیر الانساني » لان الاساطیر مستودع 
لاختزان فعالیات انسانية شم , . 

وعندما تحرر الانان قلیلا باتحاه ادراکه لذاته ولو حود الاشیاء من 
1 أن اة الى , عاد . ااا نت 3 لعا وته 
2 لقوى شير أطنظور التي عابی العذابات من احل تسرد بجا ونفر نها 


الى فهنه فادخل عواطف شربة الى الابطال الذین تجدوا يي دهنه بما 
بمتلکوه من قوی خارقة . وکان حبه الطلق لهم واعجابه وخوفه منهم ؛ 
حالات متانه تمتز ح في فر ارد ر و حه ولکنها تعصف فيه بين الحين والحين 8 
من هنا تفحتر فيه الانمان بالخوارق والعحز ات امان فد انتهی نه سفن 
عادة او لك الابطال » وعبادة الا بطال من السلف ۳۵۳5۲ 42665407 كانت 
فرعا من فرو ع الدین » بل كانت بحب من اراخ للاسطورد هي الاساس 
الذى قامت الادبان العددمة عليه . 

من العراق القديم (البابليون على وجه التحديد) تعترفنا على اقدم 
النماذج من عبادة الابطال > وما وصلنا من عرب الجزيرة في هذا الاتجاه 
قلیل ؛ وربما وجدنا صدى هذا الاتجاه في بعض الطعوس (حلق الراس ؛ 

٤‏ الاسلام نحد الا تحاه ذاته تکشف وأخذ ماراً آخر باتحاه 
التوحيد ته خالق كل شيء » وخالق الابطال انفسهم » وهكذا تتضاءل 
نطو له الانان امام عظمه الله فالرسول (ص) بدعو الى توية القور » 
وبنهي الوساطه ؛ ولتن اعتبر بعص المستشر فين ان الوحي ظاهرة و سانطیه. 
فذلك لانهم نهموا الوحي خطأ . 


البطل الوهمي والبطل الحقيقي في السيرة : 
ق الكثير من السير کان الخلط وانداآا ق ابر از دوری الطل 
الاسطوري والبطل الحقيقي . 


في الفكر الاسلامي ‏ مثلا # تضمر فكرة العلولة الاسطوربة (الوهمية 
لتظهر البطولة بمعناها الواقعي » متمثلة في سير عظيمة : جاء تخليده_ا 
ضرور* تارخية وانسانية ٠‏ ومن هذه الوط بالذات سدو الخ قل الر فیه 
الذي بفصل بين البطولتین الاسطوربة والواقعية . 

اننا مضطرون - لهذا ان نمیتز بين البطولتين لانهما امت: حن وا تافلت 
في آذهان الکلیر من الباستین من الدين اجاژوا لانفسهم اعتبار يدهن اللسیر 
الاسلامیه والعربية سيراً اسطورية متأثرین بذلك بما وقفوا عل من سير 
الاساطير اا الغالمية . 
نشك في وا »> وقد خلّدت بعض الاعمال الادبية بت تلك ال 
الاسطورنة » لابطال اسظوریین اال اخیل 4 رسك : شمون سیکفرد. 
سیزیف » بروموئیوس » آزریس ؛ وابطال اساطیر الفروسية في القرون 
الو سطی والذی صورها الاسيكندن دوماس 4 سر فانتس ۱ وغر هم ۰ 

والطق يقول : ان البطل الاسطوري هو الذي تمثله سیر القاد: 
والعظماء والانبياء والمصلحين ممن جاءوا الى هذا ١‏ العالم ورا ستو ی 
التاربخي في فترات موتقة . : ب 

صحيح ان البطلين الاسطوري والحقيقي سیران معاً عن طربق التجربة 

اااي ¢ ساب خلدا 2 نت 4 لکن الا ول و قف. عند يي 
تافل ہے تاه جلا بع جيل ؛' ویشساب إلى ادعب 
الانساني واصغن واا الحاه ۰ 

اللطل اميشالوجي را التجسيد د اللحمي الحي لاملا والغاراق الت 
اعمارها » اما البطل الحقيقي فهر انمکاب سى حي للواقع وتجید ه . 

البطل اليثالوجي هو ابداع خلاق نتج عن ذهنية فكربة وادبية رائمة ٤‏ 
كما في ابطال الحضارات » کلکامش ؛ انکیندو » شمشون : هرقل ٠‏ 
والانبياء والقاده والزعماء والفاتحين والفللاسفة والمفكر سن والشعراء 


والمعلمين . 


الميثانوجيا قد تفط بطلها ؛ وتهوي به من السعاده الى الشقاء 
,وتنتهي به شکل مفاحي: وعاحل صفة العظمة التي كانت قد رسمتها له 
الیثو لوخب ,وهنا تکمن نو و الس بای ا الابطال! 
فالیثو لو جبا لم تستطع ان تجعل بطلها کامل الفضيلة والقدرة على التعبیر 
وانحاز الميام والاعهداف التي ظهر احلها لانه بدون ذلك لاتحقق الحانب 
التراجيدي رن ویب نا 

الحقيقه تشعرنا ان بطلها بشبهنا » فهو منا رغم اننا نميل بطبیعتتا 
الى التفخیم بنان انفنا ولن تحب وبس نمجب » فتعتقد باننا في صمیمنا 
نماذح للخیر نقلما نعفي انفسنا من اللوم . 

هذا الو قف بحرك. فيا الیل تن ابطالنا ؛ الى الالتحام هم ٠‏ 
و تقليدهم لان خطأ بطلنا - بمفهومنا - لیس الا سقطة واحدة ؛ لا بعتد بها 
من بين فخالئله الکثیره . 

الث و جیا تقدم بطلها باشکال شتی فمرة اله ومر"ة انسان ومر 
بجمع بين الانه والانسان » ورهما _ حين بعود الطل _ كما فى العتعند 
. الطوطمي فقد نعود في صورة حیوان او نات تفّدسه القيلة وتنتسب 
اليه » وهو لانشعر حدود تسا ستة برس العالم الذي بعيثه ؛ فالادب 
الاغر هي بتخدم التنیو آت ثم کشف عن سيرة البطل منذ البدء » فيأخذ 
من شخ عادی. ثم حمله اکثر من , طاقته » وبالتالي بختلده كما في اوديب 
عئد سوفکلیی ؛ وشكبير اخذ من الادب الا غريقي ؛ ولکنه امد البطل 
بصفات من عبقريته التي كرس فيها ابطاله المأساوبين Tragicheros‏ 
امثال هملت :. مکبث ٠‏ اتيلو (عطيل) » الملك لير » جوليس سيزر (بوليوس 
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پر رد و 

الحميقه تا بان بطلها انسان بحيى وبموت > وق العتقد الماوي 
فاقه بعث في الدنيا الآخرة او (العالم الآخر) انسانأ فحسب ؛ لانمود حيوانآ 
ولا نباتا : لابغود نضفه انسان وقصفه الآخر حيوان ؛ (كما في بمض شخوص 
الاساطير وابطالها) انان محدود ف اطار عالمه مر تبط بماضيه ؛ مرتط 
نحاض د ۰ تتحد ابعاد شخصيته مما ورد عنه من مدوانات صحيحة وثابتة 
وسن تواثر الا خباد شن الکو قات التاربخية والاثربة المعتمدة ۶ على العلم 
واقدرس الفارن والاستنتاج النطمي ٠‏ 

وهنا نفف ونتساءل : هل بقي ابطالنا الحقیفیون بمتجی عن 
تصورات التي سقط في شراكها البطل الاسطوري أ 


0 
2 _- سعط 


نالابطال هنا من هد ۱ "لصر از ۰ بمعنى آخر نپا مه _ :حت اه تاوالت 
الانیاء والهدسن الدين بعمون مع دعو على مرق البد'ايبة : 
والتاريخية تمنح١‏ و ی ذو ائيس اا :7 ن انس‌انيتهم 
کر خالسة » ولان فيمة شبنء من مة اه وارايعة ۶ کر ا عمد 
الر سل ۳۷ على القدرة الالهیه © الى حانب دك فا دلت فا ن الابطال 
لمترك الحياة بالاستناد الى قدراتهم الذاتية : ومالة الاعنماد على الذات 
والرجوع الى العمل والفکر موقف برد حتی في سير الابطال الميثالو جين 
نفذها بارادته القو به 


من هذا الدخل تنفد الى سيرة بمينها تمثل لنا نمودح؛ لليرة 
الحقيقية الکامله » وال آل جاتب اعممادها على, قیم. السماء فهي سس 
استمدت وحودها من الواقع من العمل والفكر والاعتماد على الذات : 

السيرة الشوشه : 

ارتسمت السيرة النبوية بکامل جلالها في اذهان السلمین واعتبرت 
الق ااتسانی. الغا > وغانتة حخياه. الرسوق اس جف الدازسون سد 
على ضوء السير المتوارثه عن کب الا قدمین ومن مصادر رالاسم انیلمات؛ 
التي نقلت السيرة التبوية الكريمة باسلوب ناقض ومشوهه . ٠‏ 

لقد كان المصاص : او لك الرو اه ۱ لمحتر فون للعصص الدين اش وا 
الف واذاع عن حياة الرسول ؛ لقد ادخل اولك القصاص عنادر غريبة 
صنفوها على منوال تلك الاساطیر الو ار ده ق التو اره والانحیل والمصص 
القار نتية الاأصل ۰ 


U ۸, 


لقد نشا نوع من التألیف نتمي الى القصص والروایات ذات الطابم 
الاسطوري اکثر من انتمائه الى السير والتاریخ ؛ ان كتابة القصص. 
والروانات ۰ لون من التا لیف اسلامي النثشأة او هو علی الا قل اسلامي 
الطابع . اما العصر الجاهلي فليس له لون واضح في تاليف كبا في سير. 
.کي 
۰۱ 


البارزين من الناس >الملوك والابطال + كما لا نعرف كنبا التفث في ذلك المع 
عن الو قالع و'الحروب التي وفعت واء بين القبائلالعربية بعضها وبعض 
او بين العرب وغيرها من الشعوب الحاوره الإ الشيء القليل باستثنا: 
القحمر والروابات المختلفة والاخار المعروفة «بابام العسرب» . اذن 
ننحن ‏ و. سیر والفازي ‏ آزاء فن اسلامي جديد . نجد اقرب واقدم 
فة اف ای ما فيه من آثار تتصل بالككتب العدسه القد نمة وتار بح 
جنو بي بلاد المرب ٠‏ ومما اضاف الصفة الاسلامية الی ذلك الا تحاه ق 
فيها امة من الامم الاخرى ومما بذکر ان في هذا الصدد » ان رجالا عر فوا 
سابة اي عار فا بأنساب القائل وما تفرع عنها وظلت الاناب علماً 
تداوله المرب بطریق الروابة . 

ومن يمنا نجد أن کتب السیر النبوية قد الحّت واکدت على تقصي 


اخبار آباء ألنبي واجداده ومن بتصل به عن طریق القرابة منذ ولادته الى 
و فاته وتعدم ذلك کله بین بدي سیرته . 


وهكذا عفدت دراسات لليرة النوبة اعتمدها الستثشر فون كما 
ذکرنا قبل تنيل بنوها على اتجاهات مختلفة لکنها كانت في مجملها تستمد 
تاءعا مما ورد عن السم ه ۴ مصادر الاسم اتیلبات 4 او علی الا فل الصادر 
اللااسلامه . اتحنى . 

کولدز بر : «آن السيرة في صورتها الادبية التي وصلت الينا انما هي 
مجموعة م نالاحاديث الروية لايختلف في طربقة تكوينها اختلافآ جوهربا 

ويقول لامنس ۰ «كل حادث تروبه السيرة ؛ كل تفصيل تاربخي 
مزعوم ؛ لیس الا نتيجه لتفسير ذاتي لآبة من القرآن استنبط منه اصحاب 
مدوسة المدنة : مستعينيين في ذلك بشتی التوقيفات الفقهية : وبالاصول 
الدخلية . فلا جد للحوادث التي دوتوها سندا من ''روابة التاربخيّة 4.۰ 


کی کے 


ل 
تقذ غاب عن ذهن اولك الستشر قين وجو دكا تاريخية تمثل سير 
كاملة لحياة الرسول : صحيح ان تلك المصادر لاتخلو من تخليد لذ كل 
لفازي على غرار الاسلوب العربي القنديم © لكنها لم تكن احص ایا عقيف 
لايام العرب ؛ كما كانت عليه تماما في خصالص اسلوبها العذب ال سل غل 
السحية » مع توفرها على شواهد شعر به . 
بمعنى آخر © لها اراد آلستش فون, آن, نفر‌صوا غلى ات ارب فهمهم 
الذي بقول ان الیر ه النوية كما وردت في مصادرها الاساسیه ملیشه 
بالعناصر الاسطورية » وانها صورة ادبية متأثرة بما ورد عن حياة الانبياء 
السابقن والقدسی وکما قال بذلك شبرنگر 582688625 ونولدكة . 


وسدو أن اللزعة القصصية في کتب السيرة القديمة ککتاب ابن 
اسحق » فبالرغم من العنصر التاربخي التین الذي يمتلكه والذي برجم 
بالدرحه الاولی الى الزهري وعض الحدتین قد اعان النهج #استشرافي 
فى کتابة السیره ة فهو متاثر کثیرا بنزعة القصص الشعبي التي بغلب علیها 
عنصر التلية او التقوی او الفخر او المديح مع كثير من الشعر الو ضوع : 
ومتاثر ابضا باخبار وهب بن منبه في فترة ما قبل الاسلام خاصة . عندئذ 
بتضم التباین والخطورة في هذه العناصر » التي تکون مادة السيرة دی 
ان اسحق ۰ 


وهعذا جات مواد السيرة الاولية بايدي الستشر قین مزیجا غريبآ 
ومتناقضا نضیف علی ذلك ماوجده الستشرقون من مواد في السيرة تمثل 
روابات الحدئن واستطرادات تاريخية للرساله الاسلامیه وهنا امتز حت 
الکتابه عن سيرءة الرسول بالكتابة عن طبيعة الرسالة الاسلامیه ذاتها . 

من هنا كان خلط الستشر قين في دراسة السيرة النبوية مستمداً من 
الخلط الذي وحدوه ف مصادرها 1 لاو لى ؛ حتی حاءت دراساتهم سسا 
اللجاقوة قي مى دهي الزعي الذى اسموه تحليلا » قربا الى الاسلوب 
نفه الذي عالجوا فيه القصص المتعلقة بأيام المرب . 


ان هناك من كتب السير القديمة » السيرة التي کتبها عروة بن الزبير 
(۹۲-۲۲ه) وسيرة آبان بن عثمان » الذي عاصر عروة بن الزبیر » جمع 
دروسه عن حياة النبي (ص) في كتاب تلميذه عبدالرحمن بن الفيرة »وعاصم 
بن عمر بن فتاده (ت بين سنتي (۱۱۹) و (۱۲۹ه) وسيرة ابن شهاب 
الز هري (۵۱-]۱۲ه) وسيرة بو تسین بن عقة (۱]۱ه) والسيرتان 
الاخيرتان لهما اثر مشهود على جمیم الروابات التاأخرة . 
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و کر عد قم از ہے ۳ 
-. 0 2 


1 ن سيرة ابن اسحى بن بار تبقى السيره 
لممتمدة للكبرين مر كتابها على مر العصور هي وسيرة أبن هشام ومما 
"قاف "لجا هذه الاعهبه مافل وذکر نها کفول الامام الشافعي : امن 
اواد أن تعجر 5 العازی فهو عيال على محمد بن اسحق» 


على انا بحب ان ننه الى ملاحظه مهمه وهي ان معظم کتاب‌السیره 
النو نه وانل قد التعوا - رغم اختلاف ما عھحبہ . علی ابراز القيمة 
الاخلاقية في السيرة + فکان الطری مثلا بهمه ان برز فیمه الاسلام 
في عيون الائر ۰ وابن كبر في (الدابة والهابه) وغيرهم كثيرون ؛ ولم تكن 
استطراداتهم ا نك ابر از الخصانص العاله 6 الوه الشوبه وق 
الرسالة الاسلامية ابا . 
انا لو كنا وففنا على سير كتبت من قل الصحابه لكا قد حصلا 
علی ماده اکثر واقصه وحذلقاً ودفه من تلك الير القدىمة ؛ ولكن لم 
لع هنی احد هن صحانه ال سول يتمع اخاره آذ کانو ۱ مثفولين بالحهاد 
«والعتوح . وانما التعت ابن هذا فربدق من التابعين فكانوا بألون ية 
واشتهر من آلاخبار ۰ ومع ذلك ققة قل تقض تلك السیر الله التفسل 
مثل الحدث الصحيد التواتر الای بحتاج دائماً الى الند لیکون حدث 
.من ل(حاد نث الصحاح 1 


السطولة في السيرة السوبة 


لقد دمعت كتابة اليرة اصحابها الى التماس النموذج الطل ؛ فلم 
بعد اولك الكاب الملمون لیهمهم أن يبززوا سير اللوك الاقدمين : لان 
في سيرة النبي محمد ٠صس.‏ ما يغنيهم : لقد كانوا العبرین عن نفسية 
الشمب العري الذي ثل دالما متعلةً بشخصية البطل ؛ هذه الشخصية 
التي نصرون من خلالبا عن آمالهم و طموحاتهم ۹ 

وهكذا جاءت شخعية الرسول بما تمتلكه من غنى واصالة عربيه 
الصورة التي بحث عنها المرب » لقد اخذت هده الشخصيه تملا نفوسهم 
وب متیر التسوراته اة اد احس العرب بض الام انیم 
اصحاب رسالة وعليهم ميمة نشرها » هذا الحلم القدم بصير حقیقه : 
و تسد شخصية الر سول ۰ وبذلك اكتملت في شخصية الرسول كل 
مقومات الطل بما تمتاز به من قیم عربية وردت في القصص العريي القديم ؛ 


وجل عربي شريف الب بحارب الکفر والظلم بقوة اليف والعدل ۰ 


لقت حقة آنا ےد أ ت آهداق المرب الحامية واقام ولد 


ج 
ما - وی ت - ۱ 


حد‌نده انت حضارد حد ندد . 


۸ 
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مصادر السبرة الشوبه : 
السيرة التبوية : ابن هشام رعبداللك ت ۰۸۳/۲۱۸ اعتمد فيها 
على سيرة ابن اسحق ؛ وتعد؛ من اقدم الراجع ليرة الرسول . 
تناول حياة الرسول فى مراحلها الختلفه) 
شروحها: 
1 س. الروض الاتف 5 السمولي اإعبدال من بلق عدا 
ت ۱۱۸۵/۱ م) 
ق جح شرح السيرة النبویه ٠‏ الخثني (انو ذر بن محمد نن 
مسعو دا 
ومن الطبيمي ان ترد اخبار السيرة الکریمه في کتب التاریح 
الاسلامي واهمها : 
الاخبار الطوال : الدنوري (احمد بن داود » ابو حنیفه ت ۲۸۲«-/ 
۵ ^( 
تار بح اليعقوبي 5 اليعقوبي (احمد بن اسحق بن واضح ع ۲۳ ه/ 
۵ م( 
تار بخ الطبري : الطبري (محمد بن جربر ت .الاه/159م) 
تحارب الامم و تعاقب الهمم : مسکوبه (احمد بن محمد ۲۱ ] ه/ 
۰ ۳ م) 
مروج الذهب ومعادن الجوهر : العودي (علي بن الحسن ت ۵ ) ۳۲ هب 
/107 م( 
النتظم في تاريخ اللوك والامم : ابن الجوزي (ابو الفرح ت ٥۹۷‏ ه/ 
۰ ۰م) 
الکامل قي التار ح : ابن الاثیر (عزآلدین ۱۲۳۲/۰ م) 
الختصر ف اخار الشر : ابو القداء (الو بد اسماعیل‌ین عمر ۷۲۳ 
ه/۱۳۳۱ م) . 
تاريخ الاسلام وطقات الشاهیر والاعلام : الذهبي (عمر بن احمد 
ت ۷۲۸ ه/۱۳۲۸م) 


۰ - الدابة والنهابة : ابن كثير (عماد الدين اسماعیل بن عمر ت٤‏ ۱۷۷ 


97۸ 


)۱۰۵/-۵۸۰۸( كتاب المير ودیوان التدا والخبر »© ابن خلدون‎ ١١ 


سنان ت15.١ه/.١151م)‏ 


) ٩ ۱ 


السیسره الشعفسه 
مقڭ مححة :ه 
بعد ۱۱ لسیره انشونه جاء ء تر تیب رحال امین طفات 


ان فيه في الاسلام . وتلك من الاسباب التي جعلنهم برتبون اخبارهم في 
ابتار بخ الاسلامي ترتيبا شنا ۰ 


نم اصبح التحفیق التاريخي او التحقیق العلمي في الراحل التالية 
رطع الکتیر من مو لقات العرب وکتابه سیرهم : حتى بدات کتابه السیر 
تتاثر بما كان معرو فا ومنتشراً في ادبیات الامم الاخری ؛ فکانت اسواق مكة 
الادبية حافلة سماع السیر العربية وغير العربیه » وكذلك ساهم الادب 
الکتوب في هذا بما نقله الحاحظ عن کتاب «خداي نامه» وغیرد من الکتاب . 


الى 2-7 مازخرت به المكتبة العربية الرسميه من الير والتراحم 
التي چ کنر ها ا تكو كارت ضر ان ion‏ كل 
والحانن . والمففلين ديل سا ادق شر ھا س ن لیس پعاقل ٠‏ 
وين ۲ نی سیر الشعبئة ؛ وربماكانت ندابات بت في ایا 
انطلق به العالم امین اا فريزر 5۳226۳ James‏ بکتابه امروف 
«المصن الدهبي» الذى دار حول البحث في الاساطیر والعادات والتعالید 
البدائية ضمن نظرية جديدة ٠‏ وکان ان ظهرت نظرایات اكثر علمية من 
نظر به قر بزر لانها كانت تعتمد على الدراسه اليدانية القارنة © ثم ظهرت 
دراسات آخرى دا لوجر نها وحداثتها وخاصة تلك التي تدور حول 
تأئير الحكانات والاساطير والخرافات والقصص على تطور الفكز الانساني . 
ان ممظم تلك الدراسات كان محورها الحكابة الشعبية والاسطورة 
وكثيرا ما كانت تدرسان معاً باعتارهما شا واحدا . فيما اجتهدت 
دراسات اخرى تالفصل بينبما أو بأدخال اليره معهما كجزء متمم ۰ 
لاشك ان في الكثير م ن السیر والسیر الشعبية على وحه الخصوص 
عروقا اسطورية : انبتها وغذاها الخيال الشعبي الخصب . 
0 اد حفل التر اث الشعبي نمأو راته الدو نه والشفاهيه من عادات 
وتقالند ومعتعدات کالفال والطيرة والحد والعفار.ت والحرة © وقد 
ترت هذه كلها في اليرة الشمبية بل اصبحت سمه من سماتها » وليس 


5 شك ان اليرة الشعبية اعتمدت واستمدت بناءها من التاريخ ابضاً 
اعتماداً واعیاً او غير و۶۱ ٠‏ نم سمحت للترسيات الخالية ان تلمب دورها 
في ترتیب الحدث التاريخي مضافا اليها العوامل النفسية والروءبا القومية 
التجسدة في اللضال والقاومة وابراز الخصائص العربية ذات الصفات 
والاخلاق العظمه . 

نقد نملت تلك الموامل مجتمعة فعلها قي تطویع فن السيرة الشعبية 
نما ناسب مقتضیات الزمان والکان . 


التال والنمودج : 


وعلى مدى التاريخ العرني كان الادب الشعبي معبراً عن حياة الانسان 
المربي في مختلف جوابها . 

وسيرنا الشعبية لم تكن كما تصورها البعض - مجرد حكابات 
للتلية وانما هي اعمال فنية ادبية متكاملة لها معطياتها من ناحية 
المضامين والعطاء الفني : ومعطياتها من ناحية تعرضها لقضية الحرية 
والطولة والتفرقة المتصربه و قضيه المراة وبحث الانان على ذاته : كما 
صورت التسامح العربي وابرزت القيم الاسلامية وفرقت بين اللام 
والاستسلام . كما ابرزت الفخائل والقيم . والسير الشهبية العربیه‌تراث 
واسع تذوقتها وحفظتها الاجيال » ولقد اعادت عبقربة الاجيال صياغتها 
مرة بعد رة شعرا ونثرا ؛ فمنها مابعود الى العحر الجاهلي : ومنها 
مابعود الى العصور الاسلامبه في مختلف البلدان والا قطار الاسلامبه » ومنیا 
مابمود الی عصور متأخرة کالعصر الملتوعي » ولذا فان رصیدنا من تلك 
الس انض اكير . 


السيرة الشعبية بين اندي السشرقين 


ولقد قدر للسيره الشهية ان تصار بين ابدي الباحثين من 
آلستشر قین شانها شأن الجالات التاربخية والادبية العربية الاخرى التي 
تعر ضوا لها وكانت النتيجة ان تدرس وتحلل على ضوء المنطق الاستشرافي» 
تقول اجرف العرنسي «ارنت رنان» ان السست ٩‏ الشصیه حاءت 
آن الامة العربية لها معطياتها البثالوحيتة » وان تلك المعطيات مبثوثة في 


رسا ن 


ولفى 
والبطوله في الادب الشمبي ولكنها لم تستخلص كلها بشكل يحدها على 
النحو الذي نريد : لقد عرف العرب الفن الملحمي وقدموا ملاحم خالدة . 
ان اللحمه اليه العرنية تمهد دائماً لظهور الطل تل منذ ظهوره 
وتتابعه عبر مراحل جياه وتعفد عق مر حل فرع وال مان فيه وء 


لاحداتها الضشضكهة: ٠‏ 2 ووو 
السطولة فى السيرة الشعبيّة ۲ 
لود ادت الير الث.عبية دورها في ابقاظ الوحدان وتمثيل المشل, 


العليا والقيم الان انيه والاجتماعية للعمرب تمثیلا حيا فالشهامه والمروءة 
والتجاعة في الحررب والوفاء واللماحة والخير والعدل الى سائر القيم 
التي تمثل صفات البطولة في تاريخنا العربي نراها ممثلة في السير 
نت۳ ۰ 
حیاتها الی مرتبة الابطال : ومن خلال ابطال حقیقیین :5 او وهميين. 
اب ظزاشت السیره الشعیه ان تصور وان تؤثر وان تحفظ للا مه وحداناً 
وحر فته فأنما لتخلق لابطالها دوراً مهماً ولتعطي للعمل كله اثرآ فنيا معیناً . 
لقد ظلت الاحیال العربية تطلق على ابنائها اسماء اولك الابطال 
الشعبيين ٠‏ ولهج بهم الحتمع العربي طوبلا بفضائليم التي تمل الشخصيه 
العربية بكامل افعالها . 


اصول دراسة السير الشعبيتة 


ان كتب التار بع العرين القديم کل ان ی ل 
الشعبية ؛ ملل کاب فان اوخای من و [اخبان تارادالا مه 
بن شريه الجرهمي ؛ كما ان كتب ایام افر وشي القروات فصل انیا 
مورا من الحياة الاجتماعية من خارج الجزبرة العربيية كما ان سب 
الفتوحات مثل كتاب « فتوح الشام» للوا قدي نجد صور تلك السير ابضاً . 

باتجاه آخر نجد السيره الشعبية تبرز واضحة العالم في كتب 
الا تاصیص والير العامة والملاحم والحكابات كما في (الف ليلة وليلة) 
اضافة الى كتب السير الشعبية الكاملة والتي وردت بنصوص متقاربة 
او مختلفة کثیرا او قليلا كسيرة عنترة وسيرة سيف بن ذي بزن وسيرة 
الظاهر بيرسس وغيرها . 


معص 

وفي تراثا الاسلامي والعربي تمصا كشيرة وماحم واناطيير ٠‏ 
بوسعنا ان نحصل منها على مادة غر رة تشكل بأفاناتها وجمفها وتعنيها 
را شعبية متكامله 

ان في القرآن الكريم والكتب الدينية اصداء لتلك السير ؛ ثم أن 
لدى القصاصين الاسلاميين مثل تميم الداري حكابات تروي سيرة الرسول 
ومفازنه وسير اصحابه ٠‏ تحمل الطابع الشعبي في رد الحكابة . وقد 
ظهر الكثيرون ممن تبنوا هذا الاتحاه لدى اصحاب الفازی مثل ابان بن 
عشمان بن عقان ومروة بن آلزنیر و کمب الانحبای وفیدالله ب عباسن : 

في استطرادات المؤرخين والکتاب العرب اشارات مهمة الى السیر 
الشمية ؛ بل اننا كثيرآ مانقف على اشارات ولقود ای مر قات للك 
السبر في كتب الطبقات والحديث والتفسير » حتى ليقول السيوطي * في 
كتاب الاتقان )١(‏ : «و لمحت طائفة ما فيه من قصص المرون الالفة 
والامم الخالية » ونقلوا اخبارهم : ودونوا آثارهم ووقالمهم حتى ذکروا ‏ 
بدء افدنیا واول الاشیاء وسموا ذلك بالتاریخ والقصص» 

ولقد جاء بعد ذلك نوع من الخلط بين السیر الشعبية والقصص في 
الدراسات المماصرة ؛ وللاحثين ف ذلك الخلط بعض الحق اذ ان اصول 
السيرة الشعمبية جاءت ممتزجة أحداث الاقاصيص . 


بقول الدكتور نواد حنين : «تمتاز العقلية العربية باعادة تأليف 
القصص القدیمة التي تتوارثها منذ اقدم العصور واظهارها في وب يكاد 
كون جدید؟ 6 وکتبتا الاينية » سواء متها السماوية > وغیر السفاوبه 
ملای شتی القصص والاساطیر واللاحم التصلة بالنفس اليشربة اتصالا 
ماشراً » لذلك اصبح من السهل علینا ان نتعر ف الى خلق القصة العربیه + 

و یذ لك اتحهت الکثیر من السیر نحو القصة والحكاية وتلبست فیها 
واقتربت بذلك اقتراباً واضحاً من الادب ؛ وربما تكؤن مجموعه حکابات 
الف للة وليلة ممثلة لهذا الاتحاه . 


السيرة الشعبية وموقف الادب الرسمي : 
وبالنظر لا تمتلكه السیر الشعبية من جنوح نحو الاسطورة نقد 


الادب والتفسير والحديث فقال ابن كشير في تفيره العروف : «واما ما 
بذکره العامة عن البطال من السيرة اللسوبة الى دلهمة والبطال والامير 


) ۱۳ 


عبدالوهاب واهاصي عمبه مكدب وافتراء . ووضع بارد وجهل وتخط 
فاحش ٠‏ لابروج ذلك الا على غبي او جاهل ٠‏ كما يروج عليهم سيرة عنترة 
العبسي المكدوبه ودلا سيرة البترى ٠.‏ والديف . وغير ذلك . والكذب 
المتما 3 سیر 3 السترىق خن أثما واعظم حرما من غيرها لان و ار مها 
بدحل ې فول لني اصا ٠‏ 8 كدب علي معتمداً فليتوا مقعده من 
النار» 

وتال السيوطي ف الاتفان : «قال الامام احمد إن حثبل : «ثلاثة ليس 
لها اصول : التفير واللاحم والفازی» . 

وربما حاءت حمله اولك المؤرخين و ! لعمهاء علی الحکابات والسير 
سيرة النبي (ص) 

بيد اننا نری السيرة النيوية الكريمة نفسها بعد ان تجاوزت عصر 
اسحق وان هتم وغير عم من الاقدمين ٠‏ وردت هي الأخرى بصورد 
لا تخلو من الحدث الاسطوري وخاصه ي امت: احها با لعصه والحکانه علی 
اندي الكثيرنن من e‏ الاسلاميين العتمد ین آنف هم ۰ 

واننا ابضاً نجد في كتب الحديث والتفاسير وبالذات في تفسير 
أبن كير ۰ وق الاتغان اليوط الکثیر هن الاساطير . 

ولقد جاءت حملة الؤرخين والفقهاء الجادين على السير الشعبية 
قاسية حداً شأن الحملات التي وحههوها لنعض الشعراء والمغنين واصحابه 
الفنون الآخرى ٠‏ 

لقد تخطت السیر ه الشعية حدود الادب التعليدي الذي ظل 
(رسميا) لفترات طو له ۰ ولم نحد في ذلك الناخ المترع د تاي 
و الاحلام تصورات الانسان و تعلعه بأهعداب الحلم الذي بلع الامور الحه 
في تفه والتي تتوگ نحو الخراص . 


وکان ذلك في ترات ممينة من تخلفها ور کودها الععري »> فتراته 
كانت الامة العربیه فیها تنظر نحو الستقبل الليء تالامل . 

هول الامتاذ فاروق حور شيد معمباً على راي ابن كثير * ۰ «والذدی 

حنقاس كثير هذا الحنق كله » وجمله نطلق في هذه المجموعة من الالفاظ 
اک ¿ هو الادب الذي راج بين (المامة) و سلب لي فصرفهم عن الادب 
اوی اوت فيه اي 141 في التوسهي عبن حلام » ولا ارضاء ل 
تريده حاستهم الغنیه من رمز وتخييل ... لم 


>1١‏ )م 


N 


ورغم زحمة الاحداث في السيرة الشمية االتاخر: على وحه 
الخصوص) رغم ما فيها من ملاسات رغم كرهافي ايان كثيرة لأصول 
وقزالمة القن اسي : الق نا ملسم الق االکتیسی هبن 
الحكابات العربية ليست في مرحلة من البناء الفني : بحيث بمكن اعتبارها 
اعمالا متكاملة » الا اننا نضطر الى التسليم حيال السير المتأخرة التي 
تقدم لنا شكلا متكاملا لاعمال قصصية لها اصول وفواعد .. لابد لنا ان 
نلم بان هذه الير مرحله مم من مراخل فن القضة العربية الذي لم يكف 

عن التطور لحظة منذ كان مجرد حكابة تروى للتسسلية أو طرفة تحكى 
تفه الی ان تسم کر ۶ بالا من لول ق. کوس ایی تعن ما 
الناس» (۱) 
علینا ان نفّرق بين كيب کک من لته بوتي آنتسدسی تس سر 
ناحية اخرى » التاريخ بنزع رالتاریخ المنهجي الحديث) الى العقل والبحث 
في المقدمات وتحليل الاحداث واستخلاص النتائج » في حين أن القصص 
الشعبي بتحكم الى الوجدان ؛ وبنأى عن التعليل والتبرير والاستتباط . 

وكان لابد للباحث ‏ مع ذلك الا بنظر الى المنهجين التاريخي 
والقصصي نظره الى المتناقض او المتضاد لانهما نكملا بعضهما . و ستندان 
الى تعدا مع وقلك ما نحصب على الو قف من السيرة السسبية انضا . 


من مصادر السيرة الشعبية 


تناول موضوعات اليرة الشعبية وابطالها مجموعة من الباحشین 
والدارسين ولعل سيره عنتر ه بن شداد هي السیر ه الا كمع وروداً ف 
المصادر الحديثة »© اذ تناولها الاصفهاني في كتابه الاغاني © والالوسي في 
بلو غ الادب > والدکتورة سهير القلماوي ؛ في (الف لبلة ولیلةا وال کتور 
شکری عیاد في (البطل في والاساطیر) » والدکتور محمود ذهني ٠‏ 
(عنتر ه بين التاريخ والادب الشعبي) والدکتور نو اد حسنن ف (قصصنا 
الشعبي) و فاروق خورشید في كتابيه : (دراسة وافية للسیر الشعبیه) و 
(اضواء علی السیر الشعبية) 4 والدكتور حسین نصار في (الشعر الشعبي 
العربي) . 

اما سيرة ذات الهمة فتناولها فاروق خورشید في كتابه (اضواء على 
السيرة الشعبية) وقد اشار الؤلف في هذا الكتاب الى وجود رسالة 
للدكتورة نبيلة ابراهيم حول سيرة ذات الهمة لم تطبع بعد . 


اص ) 


وتناول سيرة الفاعر بيبرس الدكتور حمال‌سرور في كتابه (دولة 
الظاهر یرس 5 مصم | والدكتور عدالحميد نو نس (الظاهر بيسر س ى 
الادب الشعبی) والدکتور سميد عبدالفتاح عاشور : الظاهر بيبرس © وکتبا 
اخری تناولت عصر الظاهر یرس . 


شوك على الحصرة القسمییع) والدکتور لاد خسديق رف [قضضتا الشعى) 


اما عن سيرة سيف بن ذي بزن » فنحد معلومات مهمة في کتاب 
الطبری )415/1١(‏ ولدى الدكتور عبدالمجيد عاندین (بين الحبشه والعرب) 
وفاروق خورشيد في كتابه [سيف بن ذي بزن (صياغة جدیده)]» وفؤاد 
خسني (قتصصنا الشعبي) 


وعن سيرة ابي زبد الهلالي افرد الدكتور عبدالحميد نونس : (الهلالية 
في التاريخ والادب الشعبي) والد کتوو. محمد نهمي عداللطیف ۰ (انو ز ند 
الهلالي) واحمد رشدى صالح ٠‏ (فتون الادبت الشعبي) وموسى سليمان 


السبير التاق : 
بمب : 


التر حمه الذاتیه هي عملیه الکشف عر ن حوانب لشخصية اثناء 
عملية الصراع التي تقوم بين شعور الکاتب بذاته ومو تفه من الجتمع 
ومو قف الحتمع مله ومدى تفاعل احدعما بالآخر و تأثیر ه فيه 5 
وتکمل عناصر السيرة الذاتية اذ استطاع صاحبها ان بطبع ترجمته 
بالصر احه والوضوح والشمول . بر ا تسه 
ا پک ات یراوید بذاتيه ووحدته اي 
للآخرد. . 


لليرة الذاتية قيمة اخری ؛ انها اقل عرضة لفه التذكر الناقص * 
وکاب الير الذاتیه فلیلا ما يكونو_ امناء في تدو ن افکار هم ؛ ومخاطراتهم ؛ 
ومن هنا تأتي «الاعت ۱وات ۰ ۳ «اليوميات» اكثر التصافقا رالاحداث واشد 


ولست بالقروزف ان لانن السير الذاتیه او الاعترافات باشتغال 
ماثره و ۴ مستتلة‌و لکنها قد تأتي ضمن روایات . 

وبالفعل فقد استفاد من هذا النهج کتاب اليرة الداتیه من‌الهربییین 
لان الفن القصه والرواني بمح نملء الثفر ات التي بواحييا کاب 
السيرة تعنص الخال العصصي 8 گنها حاول او لك الکتابت ۱استفاده من 
علم النفس في تشم بح الموائف الانانية ©» وقد استخدم فروبد نظرباته 
السایکو لوجية على بعض من تناول سیرهم ؛ مثل کتابه عن الفنان الابطالي 
او ع ۰ 
٠ ۲‏ سس 

؟ | السيرة الذاتية في الادب الفربي وفن لاعتسراف 

نجد العنابة بالسير د الذاتيه 2 الادب اليوناني تاخذ توحييها نحو 
الانان بنصفه اساستة » وان كان ذلك الجانب محددا باعتبارات عديدةء 
امحال للخوض نها ٠‏ فهناك اشارات الى اصحاب الو لفات مث سولون > 
الحو قان :> 
«فارون» وغيرهما . 

و لعد ساعد علی از هار السیره التو حه الانساني للمسحية التي 
تدعو الى مراجعه الضمير ¢ ومحاسه النفس 3 ومن تلك الحاو لات السکره 
(اعترافات حان حاله روسو» . (۱۷۷/۸-۷۱۲) التي آشضافت: الى قلخ 
دوماس دي كو بنس» و (حورح مور ۰ 

ولفد اعتبرت تلك الاعترافات اعمالا ادبية ذات قيمة ضاف اليّها . 
الكثير مما ابدعته اقلام «نيتشه» في كتابه «هاهوذا الانسان» وبوميات كير 
كجورد وجيته وتولتوي وغيرهم . 

ولكن علينا ان نكون اكثر حذراً ف تعيم تلك الاعترافات؛ ونقر لادب 
الاعتراف الذي شاع في الفرب بشكل مفرق في الصراحة انه لم يحقق دائما 
ادب الاعتراف كما بفترض له أن يكون . 

لقد حاءت اكثر المذكرات التي وصفت بالصر ‌حه التناهبه نضانح 
كان بطالب بهذا الشكل من الاعترافات الى حد بصل الى الفضول ؛ وهذا 
ما جمل تنسون - مثلاً - بقول : «باي حق بطالب الجمهور بمعرفة فضائح 
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حياه بيررن الحاصه ؛ نهد 'عف كم یرون فکره وقا ه . وهذا وحده بنجب ان 
بكون كل ما عيهم من یرون 

والقر الاختلاف مند الکتاپ الفرصيين وول إلى موضوعات اش 
نتسب : ميم يطالب تنسون بالمغنى الاعمق ) وران ستراشن وهو من كباز 
كنات السیر: نادي بان تلك رالخصو صیات) ) هي وحدها التي تحمل 
اة طعما وحياة ٠.‏ 


السيره الذانة فى التار: بخ المربي والاسلامي : 


من الو اصح ان العر ب احلمو ۱ وو فعوا على بعص التر حمات الذاتيه 
في لعات اجنببه وترجموها ؛ وکان من ابرزها ترجمة الفیلسوف والطیب 
اليوناني وا اط اك للها الى القرزيلة ین ہی اسان ۶ 
و فد دکر ها ابن 5 اصیمه نعنوان : «رسالة فيما اصابه من الى 
والشداند» والدی فده في كتابة سيرته ؛ وتبعه الرازی الذي گس 
«السيرة الفلفية وش‌ها بول کراوس ضمن «رسائل فلسفیة» لحمد 
بن زكر نا !! لرازي وابن الهيثم في كتابه «مقالة له فيما صتنفه من علوءالاوائل» 
وكذلك ابن یا ات 158ه) في بعض من مؤلفاته اذ وصف سيرته وتاربخ 


حماته العلمي 3 


ولفد غزر انتاج العلاسفة والعلماء والادباء والرحالة في مجال الترجمة 
لذاتید ۰ اما الصوفیه فمد نشطوا في كتابة تحار بهم سي س علو يواتن 
الخارت الحاسيي (ت ۲۲۳ه) في «النصائح» وبدو ان الفزالي نهج نهج 
الحاسی فى کتابه «النقة من الضلال» والذي بعتبر وثيقة مهمة قيمة لحياة 
الفزالي الروحية . وانتهاء بعبد الوعاب الشعراني (۹۷۳ه) في کتابه : 
«لطائف الت 


ثم ندا الخط الياني لكتابة اليرة عند مفكرى الاسلام (في القرن 
“ا ونا" + السادس؛ بالانحراف فحو العناية بالانسیاب (محاولين أن بصلوا بها الى 
آدم) > كما فعل علي يمن زد البيهقفى ت (ت56همه) في كتابه «مشارب 
التجارب» ذكره باقوت الحموي في كتابه ۷ ممجم الادیاء » وکما فمل احمد 
بن علي بن المأمون (oa‏ 4 
00 ومن اشهر ترجمات القرن السادس الهجري مذكرات اسامة بن 
حنعذ رت686مه) في تابه المعروف : «الاعتبار» وهو تسحیل لحياة هذا 
الرحل و کشف لشخصيته وتوثيقاً لعصره . 


اا عاف المّدادي | رت۲۹ ه) الذي كتب سيرته كذلك © فعل 


نو امه ( ت5 )کے ي ل, النوضتين» ۱۱ 3 a‏ أبن < حند ه 
بااتفسا حاه ۷۳۳ وما اه من عراذنقد مت دنب 4 الى مماتا 
وت ن كانت تذيلا «للعبر» نمُجها و حعلها مستقله في كاب بعرض لحياته 

العرنان التاسع والعاشر شهدا ظهور سير وتر'جم کثیرد لعل اشبرحا 
كاب الجزري (ت 5مه) «غابة النهابة في طعات القراء والخاوى 
(ت ۲ ۰ ھے) ف كتابه «(الضوء اللامع» و حلال الدنس السيوطي رت ۱ ۱ ٩ص)‏ 
۴ کتابه «حسن المحاضرة» . 


الصادر العربية للطفات والتراجم : 


اهتم المؤرخون الملمون بترجمه رجالهم فاتجه بعضهم (من الرواه 
وانحدئین على وجه الخصوص) الى ترجمه الرجال بحسب اختصاصاتهم 
العلمیه او بحسب مذاهبهم التي بنتمون اليها . 


ون 0 تیه 


و سار آخرون منهم باتحاه الترحكمة خب العتسوو اور خب 
قطان 6 ومتهم عن ل جد وتء الطر عة ام ا . فترحمه لير عامة » 
غير ان اكثر الير اهمية في التاربخ الاسلامي هي كتب الطبقات : 

بدات كتب الطبعات تظهر في عحر التدوين : وكانت الغاية منها 
تصنیف رجال علم او فن او مذعب 4 کل سال في طبقته © ومنشا فا 
الاتجاه في تدوین التراجسم انما هو علم الحدیث ورغبة اصحابه في 
لتقيف ورزاقه: علی طقات : وطلاق ی نتم دزاشة تساه 
ونقدها > ثم انتقل تصنیف الطبقات الى العلوم الاخری : فالفت الکتب 
في طبقات الفقهاء والنحاة والشعراء والفقسرین والحکماء والشعراء . في 
البدابة كانت طبقات الصحابة حسب تواربخها : 
١‏ الطعات الک د : ابن سعد (محمد الواقدی ت ۰ ه/۸۲۵) 
اشتمل على سيرد الرسول ۰ وتناول ذکر الفازي كما حمم 
تراجم البدربين من الصحابة » وفیه تراجم الانصار والهاجرین ممن 
لم بشهدوا ندرا » واسلموا قبل فتح مكة » وفیه ابضاً تراجم 
التابعين » ونضم الکتاب نحو ۲.۰۰ ترحمه . 
۲ - الاستیماب في معرفة الاصحاب : ابن عبد البر القرطبي 
رت 177ه/171.اع) معجم تاربخي للصحابة ورواة الحديث »© 
ابتدا بيرة الرسول, (ص) ثم رتب الصحابة فيه على الحرو ف 
وبحتوي على نحو (۳۵۰۰) ترجمة 


fi س١‎ 


1 - اند الغابة في معرفة الصحابه : ابن الآثير (عزالدين محمد بن 
محمد ت 2۱۲۳۳/۵۲۲۰) معجم رتیه مؤلفه على حروف 
المجاء مصحابه والتابعين حتى عصر المؤلف © ودون فيه نحز 

٥‏ ترجمة معتمدا فيه على من سبقه من کتب التراجم 
واستدرك ما فاتهم . 

) - الاصابة في تمييز الصحابة : ابن حجر العقلاني (احمد بن على 

2۱۸/۲) معجم مطول في تراجم الصحابة والتابمين 
اتفه على حروف المعجم اورد فيه ذكر الصحابة الذين ولدوا 
في زمن النبي والمخضرمين والذین ادركوا الجاهلية والاسلام 
ومن ذكر على سبيل الوهم : كما خص جزءآ بالصحابة الذين 
التتدوو؟ الى ۶ واقق اذكر التنماء توالی, عنامي للك الضادر 
الاساسه تو حد تر اجم أت ری مثل اکن الاصابة س الذي 
استدرك عله ابن فتحون وروضة الاحاب ف محتصر 
الاستیعاب للادرعي وتجريد اسماء الصحابة للذهبي »© ودر 
ال ثار وغرر الاخبار لابي زكريا القدسي . 


کب الطضصات : 
ولا ات :ا ال 
١‏ الجواهر المضيئة في طبقات الحنفية » ابن ابو الوفا القرشي 
(عبدالقادر بن محمد ۱۳۷۲/۷۵ سے 


۲ - تاج التراجم في طبقات الحنفية : ابن قطلوبغا (ابو العدل زين 
العابدين ت ۷/۹ ام) 
+ طعات اللمالكية: 
١‏ الديباج الذهب في معر فة اعيان الذهب : ابن فرحون اليعمري 
(ابراهيم بن علي ت ۱۲۹۱/۵۷۹۹) . 
ثاثا # طقات الشافعية 
۱ - تهذيب الاسماء واللفات : النووي (بحيى بن شرف ت ١۷٠ه‏ 


۷ ع) | جاجع 
8 ہے طعات الشافعية الکبری 3 البكي (تابع اد ین عدالو هاب 
بن علي ت ۵۷۷۱-/۱۳۷۰) و 


رابعاً ‏ طبقات الحنالة : ۳ 
ت ۱۱۳۱/۵۵۲۳ع) ‏ 7 


دم 


تت هكلاه/557م) 
جامیسا — طمات اهر ۱ء و : EE‏ ۷ 5 
۲۳ ۱) 
۲ ید طبقات الفسرين ۰ السيوطي إجلال لكين عبد الرجينات ٩۱۱‏ 
ه / ۱۱۵۰۵ 
سادساً ‏ طعات المحتدثين : 
١‏ الجرح والتمدیل ۰ ابن حاتم الرازي (محمد بن عبد الرحمن 
ت ۳۲۷ ه/۳۸٩م)‏ 
۷ م( 


۳ - الاکمال في رفع الارتیاب عن الوتلف والختلف من الاسماء . 


والكنى : ابن ماکولا (علي بن هبة الله ت ۱۰۹۵/۷۵ 
5 المشتبه في الرجال : الذهبي (محمد بن احمد ۵۷۸-/۱۳)۸ع) 


ه ‏ ميزان الاعتدال في نقد الرجال ٠‏ الذهبي (محمد بن. احمد 


)۱۳ ۸/2۷۸ 
۱۰۸ 


و هناد رحال الکشي ۰ للكشي (محمد بن عمر ت ۰ / (iol‏ 
ورجال الطوسي ؛ للطو سي (أبو جعفر محمد بن الج ت .۲ ه/۱۰۳۱۷م) 
اها آشهز کب التراجم آهی, : 
اولا : تراجم العشاد : 


ماام) 
۷ ص“ کات الو لاه و کتاب القضاه : الكندي (محمد بن و سف ت ۳۲۵۰ 
ه/۹۳۱) 


ماني" - تراجم اللفویین والشحاة : 
۱ - طبقات النحویین واللفوبین : الزييدي (محمد بن الحسن 
ت ۵۲۷-/۹۸۹) ) لزر ۷ و 
۲ عه نرهة اء ق طبقات۱: ابن الاد اري (عبدالرحمن بن محمد 
ت ۷۷ھ / ۱۱۸۱( 
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؟ س ااه الرواد على آنباد النحاة : الققطي على بن بوسف ]وه 
۷ + 5 
١‏ ل بفية الوعاة في حلقات اللفو تن والنحاة : السيوطي (حلال 
الدين عد الر حمن ت ۰72۲۱ ۱۵م) 
اكا - طبقات الحکماء والاطاء 
١‏ - طبقات الاطباء والحكماء : ابن جلجل (سلیمان بن حسان 
ت ۸۸۷۷۷ ) 
۲ - آخبار العلماء باخبار الحكماء : القفطي (علي بن يوسف ت 1)١‏ 
۷ ع) 
۲ - عیون الانباء فيطبقات الاطباء : ابن 'بي اصیبعة(احمد بن‌القاسم 
ت ۱۲۸۹/۵۲۱۸م) 
رابعاً - تراجم الادباء 
ممجم الادباء : باقوت الحموي (ت1۲1ه/۱۲۲۹) 
خامساً ب تراجم الشعراء 
| - طبقات الشعراء الجاهليين والاسلاميين : ابن سلام (محمد بن 
سلام الجمحي ت ١551ه/853م)‏ 
ات الشعر والشمعراء ابن تیه (عدالله بن ملم الدينوري 
ت ۲۷۲ ه۵-/۸۸۹) 
۳ - طبفات الشعراء : ابن العتز (عبدالله بن محمد ۸۱/۵۲۹۲ 
۴۹-۸( 
1 - الاغاني : الاصفهاني (ابو الفرج علي بن الحسسين ۵۳۲-/۹۷م) 
معجم الشعراء : الرزباني (محمد بن عمران ت 24۹/۵۲۸۳) 
1 - بتيمة الدهر في شعراء اهل العصر : الثعالبي (ابو منصور عبد 
اللك بن محمد ٩۲]ه/۱۰۳۷م)‏ 
۷ - دمية القصر وعصرة اهل العصر : الباحرزي (علي بن الحسن 
ت ۰۷۲/۵۲۲۷ ۱ع) 
۸ الذخيرة ني محاسن اهل الجزيرة : ابن بسام (ابو الحسن علي 
ت ۵۵]۲-/۱۱۷م) 
والی جاتب هذه الصادر الزاخرة توجد کتب لتراجم شعراء امثال. 
خريدة القصر وحربدة العصر للكاتب الااصفهاني (۵۹۷ ه / ۱ ° 
م) » وسلافة العصر في محاسن الشعراء بكل مصر » لابن معصوم 
ت ۱۱۰۲ ھ/ ۱۹۲م( 


سے 


هیا س عا جر دع ) 


1 لسيرة الفاتية في الادب العربي الحد بت 
في العصر الحديث ۰ بالتحديد مع مطلع الفرن التاسع عشر الميلادي . 
نعف ازاء تراجم ذاتية قليلة لكنها كانت في وقتها مؤنرة في الفکر وفي الادب 
العربي المعاصر ؛ علي مبارك (۱۸۹۳-۱۸۲۳) فى «الخطط التو فيقية + من 
ابرز تلك الاعمال 4 ي مطلع العرن العشر د ا محمد کرد علي كلامم ا - 
110م( ی کتابه « خطط الشام» الررای 
ونتيحه لازدهار أدب اليرد الذاتية ف الغرب وتأثیر اتحاهه قي 
الادب العربي ظهرت العديد من الاعمال الادبیه ذات الستوی الجيد ؛ 
والتي کات اقرب الى الاعترافات ۰ 
من هذا الفرن ۰ متل عبدالرحمن شكري في «اعترافاته» وطه حسين في 
۱ «الايام» و سمه موسی في «تربية سلامه موسى) واحمد امین في «حياتي »» 
ومیخائیل نعيمة في كتابه «سیعون» © وتوفیق الحکیم في «زهرة العمر » و 
سحن العمر » و بوميات نائب في الار بااف) 4 والمازني ف (ابر اهیم الکاتب ‏ 
والمعاد فى «سارة» «وانا» و «احیاه فلم» 5 
لاشك أن اولتك الكتاب كلهم او بعضهم فد تاثروا باسلوب المواجهة 
للذات الذي ظهر في الفرب ؛ وقد امتاز هذا الاسلوب بالصر احة والواقعية 
الذاتية » وكالتأكيند ‏ مثلا - على الحالات والنزعات الحنسية والعاطفیه . 
على ان ادب الاعتراف ليعتبر من الاشکال الفنية الحدیثه ‏ الادب 
العربي العاصر ؛ ولقد اضاف الى هذا التراث الادبي عدد لاباس به من 
کار کتاب العر نبه العاصر نن محمو عه هامة من الاعترافاتالتي تضيء الكثير 
1 من الجوانب الخفیه في 'دبهم أو حياتهم أو تاريخ بلادهم » وقد تحتمع هذه 
۱ كلها في اعتراف واحد » 
وتتفاوت اعترافات ادبائا من حيث درحة الاحاطة والصدی 
والو ضوعيه : كما تتفاوت من حيث قیمتها الفنية ونوعية الصياغة الادبية 
فيها» فأيام طه حسين ‏ مثلا - تختلف عن تربية سلامة موسی »© وکلاهما 
يختلف عن حياة آحمد امین التي تختلف بدورها عن سبعيتية میخائیل 
نعيمة وزهرة عمر توفيق الحكيم . 
التالیف والكتابة حول السيرة © فنها وتأريخها لانتسم لها مقال بل 
السیرة هو حاحتها المتمرة للتقييم والبحث والاضافة . 


` (EW) 


اتمد تا دروساً ؛ واتخذنا لانفنا عبرا واتعاظاً بالمير . 


مصادر المحث 


يمكن اعتبار معظم الصادر الاساسية الواردة ذکرها ‏ هذا الحت 
هي ما اعتمدناه في الدرجة الاولی في استقاء العلومات الاولية - الى جانب 
مصادر انوبه حدیثه كالفهارس الوصفية لصادر التراث وبمض القوررات 
والکتب الحدشثه في لفات اوربية . 
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